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MISTYKA W POWOLANIU SWIECKICH

Proba konfrontacji z zagadnieniem mistyki w powotaniu swieckich nieuchronnie rodzi
koniecznos¢ dokonania pewnych precyzacji i w konsekwencji — konieczno$¢ dookreslenia
jednej z kilku mozliwych perspektyw, w ramach ktérych owo zagadnienie mozna by osadzic.
Wsrod catego szeregu mozliwosci szczegoOlnie interesujaco jawi si¢ perspektywa, ktora
wyznacza nastepujaco postawione pytanie wstepne: Czy w powotaniu §wieckich™jest miejsce
na do$wiadczenie mistyczne? Oczywiscie, pytanie to rodzi natychmiast pokuse definicyjnego
doprecyzowania ogélnego rozumienia terminu ,,mistyka” i ,,doswiadczenigymistyczne”. Jest
to pokusa, poniewaz jesli terminy te potraktowac tak, jak traktuje sig, jeWw literaturze
przedmiotu — stosujac je do rozmaitych tradycji religijnych i kontekstow kulturgwych — to ich
rozumienie bardzo trudno doprecyzowac. Bernard McGinfi"stwierdza'mawet, powolujac si¢
przy tym na stowa Louisa Duprégo, ze ,,nie istnieje definigja, ktératbytaby tak wymowna 1
pelna znaczenia, a jednoczesnie tak wszechstronna, “aby | obejmowata wszystkie
doswiadczenia, ktore z tego czy innego punktu widzenia® bylyby opisywane jako
»mistyczne«” . Wiasciwie nalezaloby powiedzieé, za Josephem Sudbrackiem, Ze ,.nie ma
mistyki jako takiej, istnieje natomiast mistyka czegas, mistyka okreslonej religijnej formy:
mistyka chrzeécijanstwa, mistyka islamu, nfistyka judaizmu i tym podobne™. Majac to na
uwadze, warto skupi¢ si¢ na chrzesdeijanskicjytradycji mistycznej, ktora na tle innych tradycji
mistycznych — oprocz wielu elementowdpodebnych — ujawnia takze niepowtarzalng i
wiasciwg sobie specyfike. Chodzi zwlaszeza 6"samo rozumienie do§wiadczenia mistycznego.
W swym najbardziej wzniostyfm ksztafcie doswiadczenie to przezywane jest bowiem przez
mistykoéw chrzescijanskich jako'mitosne zjednoczenie z Bogiem Osobowym. Na tego rodzaju
zjednoczenie orientuje si¢ rowniez, cata chrzedcijanska tradycja duchowa. Majac to na
uwadze, nalezy podkresli¢, 7e, duchowos¢ chrzescijanska — zwlaszcza w jej ortodoksyjnym,
katolickim ksztaleiel- nie jest skupiona na do§wiadczeniu mistycznym jako takim. Bardzo
trafnie pisze ogym Bermard McGinn, podkreslajac, ze zaden mistyk nie wierzyt w ,,mistyke”
ani jej nigypraktykowalhy Wyznawali 1 praktykowali oni chrze$cijanstwo, to jest religie, ktora
jako'szersze zjawisko historyczne zawiera w sobie rowniez elementy mistyczneg. Co wigcej,
trzeba®w tym Kentekscie zaznaczy¢, ze owo wyznawanie i praktyka chrzeécijanstwa nie
polega tylko 1 wylacznie na utozsamianiu si¢ z okreslonym systemem norm etycznych, czy
tez na intelektualnym akceptowaniu podanych do wierzenia prawd teologicznych; nie polega
nawet na manifestowaniu tego w takiej czy innej zrytualizowanej formie. To zbyt mato, zeby
zrozumie¢ istot¢ wydarzenia wiary, jakim jest chrzescijanstwo. Bardzo wyraznie podkreslal to
swego czasu Benedykt XVI, stwierdzajac, ze ,wiara nie oznacza jedynie przyjecia
okreslonego zbioru prawd dotyczacych tajemnic Boga, cztowieka, Zycia i $§mierci oraz rzeczy
przysztych. Wiara polega na glebokiej osobistej relacji z Chrystusem, relacji opartej na
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milosci Tego, ktory nas pierwszy umitowat (por. 1 J 4,11) az do catkowitej ofiary z siebie™.
W konsekwencji mozna wigc powiedzie¢, ze jest to wiara, ktéra w najpelniejszym swym
ksztalcie ma prowadzi¢ do glebokiej, intymnej wiezi z Bogiem, czy tez — moéwigc inaczej — do
takiego zjednoczenia z Nim, ktore promieniowaé bedzie na poszczegdlne sfery zycia
chrzescijan. I w tym wtasnie miejscu pojawia si¢ kluczowe pojecie, ktore ma fundamentalne
znaczenie zaroOwno dla rozumienia istoty duchowosci chrzescijanskiej, jak 1 dla calej
chrzescijanskiej mistyki. Chodzi mianowicie o pojecie zjednoczenia.

1. Mistyczna wiez z Bogiem

W chrze$cijanskiej mistyce pojecie zjednoczenia wyraza szczegdlny,(wyjatkowy i
niepowtarzalny rodzaj wiezi z Bogiem, do ktorej zaproszony, zostaje czlowiek. W
najwyzszym mistycznym stanie tego zjednoczenia, jak pisat §w. Jan' od Krzyza, substancja
duszy ,,nie jest wprawdzie substancja Boga, gdyz dusza nie moze substancjalnie przemienic¢
si¢ w Niego, jednak bedac z Nim tak $cisle jak tutaj ztaczona, i tak pechtenicta przez Niego,
jest Bogiem przez uczestnictwo w Bogu™. Jest to wigc doswiadczénigpw petni osobowe, a
wiec relacyjne, polegajace na tym, ze dusza przeobrazona wiswychywiadzach, jednoczy si¢ z
Bogiem w swej substancji, to znaczy — upodabnia si¢ do Niegoprzez zaczatki uczestnictwa
w Jego wewnetrznym zyciu. To upodabniajgce Suczestnictwo polega na wzajemnym
wspotposiadaniu si¢ duszy 1 Boga. Wowczas, wedtug Jana od Krzyza, dusza ,,dziata w Bogu
przez Boga to, co On sam przez siebie dziale w nigjy, i dziata tak, jak On, gdyz wola ich
dwojga jest jedna, a wigc dziatanie Boga 1 jej jest rowniez jedno. Stad wigc jak Bog oddaje si¢
duszy chetnie i taskawie, tak réwniez i ona, majge,wole tym wolniejszg i szlachetniejsza, im
Scislej jest ztaczona z Bogiem, dajedBoga samemu Bogu w Bogu i jest to prawdziwy i cenny
dar duszy dla Boga. Widzi wtedy dusza, ze Bog rzeczywiscie jest jej 1 ze posiada Go jako
dziedzictwo prawnie na wlasngge™® Oczywiscie, trzeba podkresli¢, ze zjednoczenie w takim
ksztalcie charakteryzuje najwiyzsze stany mistyczne, co wiecej, jako takie zmierza rowniez ku
swej eschatologicznejgpeinif wy ktérej cechujace owo zjednoczenie odczuwalne mitosne
poznanie Boga* przeobrazassioww Jego widzenie uszczesliwiajace. Jednak wiasnie ze wzgledu
na owa perspektywe eschatologiczna, ukazujaca zjednoczenie z Bogiem nie jako
rzeczywistosdjednoradna,statyczna, ale jako dynamiczny proces, mozna si¢ zastanawiac, czy
w swej fazieynistycznej zjednoczenie to nie jest rowniez w jaki§ sposob dostepne
cztowickewi Swieckiemu. Mdowigc inaczej, trzeba przeksztatci¢ nieco wczesniej postawione
pytaniej, wsteépne” 1 zastanowi¢ si¢, czy w powolaniu $wieckich jest miejsce na takie
zjednoczenie z Bogiem, ktore moze skutkowa¢ do§wiadczeniem mistycznym. Pytanie to jest o
tyle istotne, ze pozwala dobitniej wyakcentowaé nastgpujacy fakt: w duchowosci
chrzescijanskiej, czy tez — mowigc precyzyjniej — w chrzedcijanskiej mistyce, gtéwny akcent
pada nie na fenomenalny aspekt tego doswiadczenia, ale na wi¢z z Bogiem, ktoérej owo
doswiadczenie jest, czy tez moze by¢, pochodng. Z tej perspektywy kluczowego charakteru

* Benedykt XVI, Homilia wygloszona podczas Mszy $w. na placu Pilsudskiego w Warszawie 26 maja 2006 r.,
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nabiera proba okreslenia, jak dalece owa wi¢z z Bogiem moze rozwingé si¢ w zyciu
Swieckich cztonkow Kosciota. Gdy jednak proba ta zostaje podjeta, nieuchronnie naprowadza
na pewien silnie utrwalony w mentalnosci wielu chrzescijan stereotyp, ktory wymaga dzi§
radykalnego przelamania. Chodzi mianowicie o przekonanie, ze od spraw zycia duchowego
sg duchowni, natomiast §wieccy — od spraw $wiata.

2. Zgubny stereotyp

Zredukowanie powotania §wieckich do zaangazowania w sprawy $§wiata opiera si¢ na
zalozeniu, ze zadaniem S$wieckich jest rozwigzywanie wszystkich problemow doczesnej
egzystencji, natomiast dziedzina zycia duchowego pozostaje zasadniczo zarezerwowana dla
kaplan()ws. Wedle takiego przekonania owe problemy S$wiata iy postuga naflichwrzecz
stanowityby nie tylko fundamentalny, ale wrecz wylaczny obszar aktywnosei $wieckich. Ich
wiez z Bogiem spelniataby si¢ zatem w przestrzeganiu przykazan, w dkeeptagji prawd wiary i
w moralnej transparentnos$ci, koniecznej do tego, aby postugiwanié Swiatiyotrzymato nalezyta
podbudowe etyczng. W konsekwencji to, co najwazniejsze wadoswiadezeniu wiary — jego
duchowy wymiar — pojawiatoby si¢ w powotaniu $wicekich wylgcznie jako religijny
naddatek, zabarwiajacy doswiadczenie wiary pewnym koloryteém,4ale w gruncie rzeczy dla
owego doswiadczenia nieistotny. Bylaby tof wige swoista duchowa nadbudowa nad
specyficznie $wieckim charakterem powotania “laikatu. Oeczywiscie, nieszczesne skutki
takiego stereotypu daja si¢ bardzo tatwo zaobserwowal. Bez wigkszego trudu mozna sobie
dzi§ wyobrazi¢ $wieckiego, ktory przyznaje sig.do nauczania Kosciota i nawet angazuje si¢ w
jego sprawy, podczas gdy swe zycie'duchowe ogramnicza do pacierza rano i wieczorem oraz do
zalecanego uczestnictwa w praktykach<,religijnych, pojmowanych czgsto w sposob
niepoglebiony i tradycjonalistyczny.yTakiystan rzeczy jest w istocie przejawem wiary bez
autentycznego do$wiadczeniagi zaangazowania w sprawy Boga bez wiezi z Bogiem, a
utrwalenie si¢ w mentalno§Citehrzescijan przekonania o wlasciwosci takiego stanu rzeczy jest
dla Kosciota bardzo szkedliwe. Trzeba wigec postawi¢ sobie pytanie, gdzie 6w stan rzeczy ma
swa genezg. Ot6z gvydajensigy’ze jedna z przyczyn jest ekskluzywistyczne traktowanie
specyficznie $wieekiego charakteru powotlania $wieckich. To prawda, ze w adhortacji
Christifidelesflatei, powotanie $§wieckich zostato okreslone w duzej mierze przez jego tak
zwany ,.$WiecKifcharakter” wyrazajacy sie w zaangazowaniu w sprawy $wiata’. Nigdzie nie
jest jednak powiedziane, ze powotanie swieckich w tym ,,§wieckim charakterze” catkowicie
si¢ wypetnia.®W tzeczywistosci bowiem 6w ,,§wiecki charakter” powotania §wieckich okresla
po prostu, ,.specyficzng wihasciwose™?, istotny rys specyfikujagcy niepowtarzalno$¢ tego
powolania (rys pozwalajacy wyodrebni¢ owo powolanie na tle innych), a nie jego cato§ciowa
wizj¢. W konsekwencji podkresla si¢ dzi§ niejednokrotnie, Ze ,,proby skierowania §wieckich
wylacznie do »postugiwania §wiatu« 1 definiowania ich w tej wlasnie perspektywie wydaja
si¢ potyka¢ o liczne wypowiedzi Soboru [...]. Zredukowanie do postugiwania S$wiatu
prorockiej, kaptanskiej 1 krolewskiej postugi swieckich, o ktorej méwi Sobor, okazato si¢

8 Por. AR. Banka, Idea , powolania swieckich” w katolickiej doktrynie spolecznej, Katowice 2013, s. 112.

Por. Jan Pawet 11, Christifideles laici, w: Adhortacje Ojca Swigtego Jana Pawta 11, t. 1, Krakow 1996, s.
287-289, punkt 15.
1 Tamze, s. 288, punkt 15.



Aleksander R. Banka, Mistyka w powotaniu Swieckich, w: Mistyka chrzescijariska, red. J. Wilk,
ISBN 978-83-7030-976-3, wydawnictwo Ksiegarnia sw. Jacka, Katowice 2015, s. 114-134.

niemozliwe™*. Zaowocowalo natomiast dalsza sekularyzacja $wieckich, sprowadzajac ich

zaangazowanie w Kos$ciele do poziomu wyltacznie charytatywnego lub tez — na zasadzie
pewnej kontrreakcji i swoistego prawa odbicia — sprowokowato niezdrowa klerykalizacja
swieckich. W obu skrajno$ciach nie ma oczywiscie miejsca ani na uporzadkowane zycie
duchowe, ani tym bardziej na zdrowa mistyke¢. Nie dziwi zatem fakt, ze Benedykt XVI,
widzac calg zlozono$¢ problemu, podkreslat: ,,Nadszedl moment, aby potwierdzi¢ wage
modlitwy wobec aktywizmu i groznej sekularyzacji wielu chrze$cijan zaangazowanych w
prace charytatywna™2. Co wiccej, w swej spolecznej encyklice Caritas in Veritate, papiez
stwierdzal wyraznie: ,,Rozwdj potrzebuje chrzescijan z ramionami wzniesionymi do Boga w
postawie modlitwy [...]. Rozw6j zaktada wrazliwo$¢ na zycie duchowe™*. Takié"hastawienie
nie jest w gruncie rzeczy niczym nowym. Wpisuje si¢ bowiem w konkretie, programowe
zatozenia dla chrzescijan na trzecie tysigclecie, ktore Jan Pawet II sformutowalw liscie
apostolskim Novo millennio ineunte. Papiez pisat nastepujaco: ,,Bytobyjednak biedem sadzic,
ze zwyczajni chrzes$cijanie moga si¢ zadowoli¢ modlitwg powieszehowna, ktéra nie jest w
stanie wypei¢ ich zycia™. [...] nasze chrzescijaniskie #8pélnoty sviany“zatem stawaé sig
prawdziwymi »szkotami« modlitwy, w ktorej spotkanie zW%JezuSemwnie polega jedynie na
btaganiu Go o pomoc, ale wyraza si¢ tez przez dzickczynienie, uwielbienie, adoracje,
kontemplacje, stuchanie, zarliwo$¢ uczu¢, az pograwdziwe »urzeezenie« serca. Ma to zatem
by¢ modlitwa glgboka, ktéra jednak nie przeszkadza wczestniczy¢ w sprawach doczesnych
[...]. Trzeba zatem — stwierdza papiez — aby awychowanie®do modlitwy stato si¢ w pewien
sposob kluczowym elementem wszelkich programow duszpasterskich”™. W ten oto sposob
Jan Pawel II nie tylko stawia Wspotézesnychy uczniow Chrystusa wobec koniecznos$ci
zerwania z owym zgubnym stereotypem Separagji swieckich od spraw zycia duchowego, ale
zmusza rowniez w pewien sposob de przeprowadzenia swoistej rewolucji kopernikanskiej —
rewolucji, ktora musi dokonad sighyw “mmystach i sercach wielu chrzescijan, jesli chca oni
autentycznie odczytac najglebszyasens'swego powotlania.

3. Konieczno$¢ mentalnejurewolucji

Kopernikafiska rewolticja w doswiadczeniu wiary wspolczesnych chrzescijan zaktada
przede wszystkimy fundamentalng zmiange w rozumieniu miejsca i roli zycia duchowego w
powotaniuyswiéckich. “Zasadza si¢ bowiem na przekonaniu, ze to nie przez dobre
chrzescijanskie, zyéie w tym $Swiecie buduje si¢ wiez z Bogiem, ale ze przez gleboka wigz z
Bogiem) buduje si¢ dobre chrzescijanskie ZycielG. Wynika to po prostu z faktu, ze nie jest
mozliwe,‘aby chrzescijanin zaangazowanie w §wiat uczynit sposobem pogtebienia swej relacji
z Bogiem. W przeciwnym wypadku ryzykuje on, ze jego doSwiadczenie Boga zostanie
zredukowane do ptytkiego aktywizmu, wigcej jeszcze — ze zamiast odkrywacé Boga, bedzie

1 F. Courth, P. Neuner, Podrecznik teologii dogmatycznej. Mariologia, eklezjologia, thum. W. Szymona,

Krakéw 1999, s. 443.

2" Benedykt XVI, Deus Caritas Est, dodatek do ,,Goscia Niedzielnego, 5 lutego 2006 r., s. 27, punkt 37.

3 Benedykt XVI, Caritas in Veritate, Krakow 2009, s. 93, punkt 79.

Jan Pawet 11, Novo millennio ineunte, Krakow 2001, s. 31, punkt 34.

> Tamze, s. 31-32, punkt 33-34.

Por. A.R. Banka, Chrzescijanski autentyzm wiary, W: KoSciol domem i szkolg komunii, red. A. Winiarski,
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nan projektowal swe niejasne przekonania o ksztalcie Jego boskosci. Skoro wiec tak sie
sprawy maja, to wydaje si¢, ze w powotaniu $wieckich nie chodzi o to, aby Boga odnajdywac
w sprawach tego $wiata, ale aby sprawy tego $wiata odnajdywaé w Bogu17. Podstawy do
takiego my$lenia znalez¢ mozna chociazby w tekstach Jana od Krzyza, ktory pisat w Zywym
plomieniu mitosci: ,,A chociaz jest prawda, ze dusza poznaje, iz wszystkie te rzeczy sg
odrebne od Boga, gdyz majg byt stworzony, i widzi je w Nim jako w ich sile, korzeniu i mocy
zywotnej, to jednak rownocze$nie widzi, ze to, co ona o nich wie, poznajac Boga samego, jest
o wiele doskonalsze, i ze je lepiej poznaje w Jego, niz w ich wlasnym bycie. I to jest
ogromnym szcze$ciem: poznawaé stworzenia przez Boga, a nie Boga przez stworzenia”™®,
Trzeba przy tym podkresli¢, ze powyzszy cytat z Jana od Krzyza zostal w/ftym miejscu
przywotany w sposob nieprzypadkowy. Migdzy innymi to wiasnie ‘do Jana 6d Krzyza
odwotuje si¢ bowiem Jan Pawel I we wspomnianym juz dokumencie'Novo millenniesineunte,
kiedy, akcentujac wage modlitwy chrzescijanskiej, domaga si¢ ed wiernych (zarowno
duchownych jak i §wieckich) oparcia swego zycia wiary na glebokiejwiezi z Bogiem — az po
mistyczne zjednoczenie z Nim. Papiez pisze bowiem tak: . Myjednakgskoroizostata nam dana
taska wiary w Chrystusa [...] mamy obowigzek ukazywaé,”na ‘jaka glebi¢ moze nas
doprowadzi¢ wigz z Nim. Wielka tradycja mistyczna Koseiota' [...] potrafi nam wiele
powiedzie¢ na ten temat. Ukazuje ona, ze modlitwa, moze si¢ rozwija¢ niczym prawdziwy
dialog mitosci i doprowadzi¢ do tego, ze cziowiek' zostanie catkowicie owladnigty przez
Boskiego Umitowanego [...]. Jest to droga wspomagaha nieustannie przez laske, ktora jednak
wymaga zdecydowanego wysitku duchowego i wiedzie*nieraz przez bolesne doswiadczenia
oczyszczenia (»noc ciemnac), ale ffa,rézie mozliwe sposoby doprowadza do niewyobrazalnej
radoSci przezywanej przez mistykow jako »unia oblubiencza«. Czyz mozna tu nie
wspomnie¢, posrod wielu wspaniatych §wiadectw, doktryny §w. Jana od Krzyza i §w. Teresy
z Avila?*'®. Znamienny wydaje Sig przy.tym fakt, ze to wiasnie w liécie apostolskim na
zakonczenie Wielkiego Jubileuszu Roku 2000, skierowanym nie tylko do biskupéw i
duchowienstwa, ale takze“dogwszystkich wiernych, papiez, kreslac precyzyjny program dla
Kosciota u poezatku nowegoitysiaclecia, pisze o niezbywalnym wymogu giebokiej wiezi z
Chrystusem, przekfadajacejisi¢ na doswiadczenie modlitwy prowadzacej ku szczytom
mistyki, Co wigeej, JanmRawel 11 postuguje si¢ precyzyjnymi terminami z obszaru teologii
mistyki, takimi gak ,noc ciemna”, czy ,,unia oblubiencza”, probujac w ich $wietle ukazaé
specyfike drogi ‘duchowej rysujacej si¢ przed wiernymi w chwili, gdy z hojnym sercem
podejmg wezwanie do autentycznego dialogu z Bogiem. Zreszta, pojgcie ,,noc ciemna”
wykorzystuje papiez w tekscie swego listu nie jeden raz. Przywoluje je rowniez w kontekscie
swoistej teologii krzyza, positkujagc si¢ w tym celu dzietami Katarzyny Sienenskiej oraz
Teresy z Avila 1 wzywajac wszystkich wiernych do kontemplacji cierpigcego oblicza Jezusa.
Owa kontemplacja nie oznacza przy tym wylacznie jakiej§ zdystansowanej, pasywnej formy
ogladania, ale uprzywilejowany rodzaj wspétuczestnictwa, w ktorym wspotdane sg z sobg i
wzajemnie si¢ przenikaja doswiadczenia bolu i jednoczesnie — stodyczy krzyza®. Ostatecznie
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Por. tamze.

Jan od Krzyza, Zywy plomien mitosci, s. 797-798, strofa 4, punkt 4-5.
Jan Pawet 11, Novo millennio ineunte, s. 30-31, punkt 33.

2 Ppor. tamze, s. 24-25, punkt 27—28.
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wydaje sie wigc, ze gdy w programie dla chrze$cijan na trzecie tysigclecie Jan Pawet II
postuguje si¢ pojeciami i opisami zaczerpni¢tymi z obszaru teologii mistycznej, to nie
dlatego, ze chce prezentacji perspektyw rozwoju zycia duchowego chrzescijan nadac
dodatkowego, stylistycznego smaku, ale dlatego, ze widzi dla owego rozwoju mozliwosci
autentycznie mistyczne lub przynajmniej — dopuszcza pojawienie si¢ w nim pewnych
mistycznych aspektow. Owe mistyczne mozliwosci zostaja podkreslone nie z powodu
atrakcyjnosci samej mistyki, ale ze wzgledu na wiez z Bogiem, od ktorej zaleza, i do ktorej
duchowy rozwdj chrzescijan — takze wiernych §wieckich — powinien doprowadzic.

4. Kwestia powszechnego powolania do mistyki

Pojawia si¢ zatem pytanie, skad tak odwazna decyzja Jana Pawda'll, aby W opis
perspektyw duchowego rozwoju chrzescijan wprowadzi¢ sugestie, co do, jegotewentualnych
mistycznych mozliwosci? Prawdopodobnych przyczyn jest kilka. Wartoyjednak zwrocié
uwage na fakt, ze zainteresowanie mistyka — a konkretnie mistykadana odKrzyza — stanowito
jedna z fundamentalnych duchowych i naukowych fascyndgji Jana Pawtall jeszcze w okresie
przedpapieskim. Mozna nawet powiedzie¢, ze zainteresowanie to)leglo u poczatkéow jego
duchowej i naukowej drogi, gdy — jako mtody jeszcze wowezas Karol Wojtyta — zostat
wprowadzony w studium pism Jana od Krzyza ‘przez swego Owczesnego S$wieckiego
kierownika duchowego, mistyka, a dzi§ Stuge Bozego¥ana Tyranowskiego. Co wigcej, byta
to fascynacja na tyle nieprzypadkowa i1 gleboka,ze po o$miu latach niestabnacego
zajmowania si¢ mysla Jana od Krzyza, 19 czerwca 1947 roku na Fakultecie Teologicznym
Papieskiego Uniwersytetu Angelicum w Rzymie, Karol Wojtyta broni ze znakomitym
wynikiem pracg doktorska, ktorej pelski, tytul brzmi: Zagadnienie wiary w dzietach sw. Jana
od Krzyza®*. Promotorem tej pracy jest stawny dominikanski teolog i wielki znawca pism
Jana od Krzyza — Réginald Garrigou-Lagrange. Ten fakt wart jest podkreslenia, poniewaz to
wlasnie Garrigou-Lagrangejest wiclkim oredownikiem tezy, ze zjednoczenie mistyczne lezy
na normalnej drodze gezwoju taski uswigcajacej oraz milosci 1 nie jest zarezerwowane
wylacznie dla“waskie) grupy wybranychzz, ale moze by¢ dostepne takze Swieckim. W tym
kontekscie fatwiejby¢ moze zrozumieé, dlaczego w oficjalnym dokumencie Kosciota uczen
Garrigou-Lagfange’a% tak bowiem, w pewnym sensie, mozna okresli¢c Karola Wojtyte —
ukazuje dregeado glebokiego, mistycznego zjednoczenia z Bogiem, jako propozycje dla
wszystkieh chitzeséijan. Oczywiscie, nie znaczy to, ze wszyscy chrze$cijanie — takze §wieccy
— musZzg 081agnac w tym zyciu szczyt zycia mistycznego wyrazajacy si¢ w przeobrazeniu ich
duchowyeh wiadz 1 w zjednoczeniu substancjalnego centrum ich duszy z Bogiem, a wigc — w
swoistym stanie teopatycznym (stanie duchowego posiadania Boga i statego odczuwania Jego
obecnosci w glebi swej duszy). Trzeba jednak pamigtaé, ze na tak rozumiany szczyt prowadzi
konkretna duchowa droga, ktora zaczyna si¢ na etapie oczyszczenia, cech mistycznych
nabiera u poczatkdw etapu o$wiecenia — wraz z pierwszymi do§wiadczeniami kontemplacji
wlanej — a nastepnie kulminuje w mistycznej unii etapu zjednoczenia, czyli w zjednoczeniu

2L Por. K. Wojtyta, Zagadnienie wiary w dzielach $w. Jana od Krzyza, thum. J. Kowalowka, Krakow 1990, s.

8-9.
22 Ppor. P. Piasecki, Zjednoczenie mistyczne. Poszukiwania teologiczne Reginalda Garrigou-Lagrange’a,

Poznan 2002, s. 171.
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przeksztalcajacym, ktore zachodzi w ramach tak zwanych duchowych zaslubin duszy z
Bogiem. Nie mozna zatem nie zauwazy¢, ze tak zwany ,,mistyczny” okres zycia duchowego
rozcigga si¢ w zasadzie na dwa z trzech wymienionych etapdw rozwoju tego zycia 1 zanim
osiggnie szczyt, zaktada dtugg droge. Na jakiej podstawie mozna zatem twierdzi¢, ze nizsze, a
zwlaszcza poczatkowe fazy tego okresu, nie sa szerzej dostepne; ze poza nielicznymi
wyjatkami nie sg dostepne dla swieckich? Garrigou-Lagrange stoi na stanowisku, ze jedng z
przyczyn takiego pogladu jest sztuczne oddzielanie od siebie zycia ascetycznego i zycia
mistycznego. Zdaniem francuskiego dominikanina, u podstaw takiego mniemania rzeczy lezy
mylne zatozenie, ze doskonalo$¢, o ktorej mowila ascetyka tradycyjna, stanowi kres, a nie
przygotowanie do zycia mistycznego, i ze tylko dla wybranych dostepne jest tof coynastepuje
po etapie czynnego oczyszczenia — zaczatkowe doswiadczenie Kentémplagji Jwlanej
udzielajacej si¢ duszy w postaci modlitwy odpocznieniazg. Whbrew temu Garrigou-lsagrange
utrzymuje, powotujac si¢ przy tym na doktryne Sw. Augustyna, sw.¢Grzegorza, Wielkiego i
Sw. Tomasza, ze u kresu etapu oczyszczenia — jako owoc czynnegeywysitku ascetycznego —
nabywa chrzedcijanin pewnych zdolnosci kontemplatywmnych. #Nie “jest to jeszcze
kontemplacja wlasciwa, czyli wlana (mistyczna), ale rodzaj medlitwy: skupienia nabytego,
ktéra, cho¢ wienczy etap zdominowany przez oczyszczenia ascetyczne, to jednak nie stanowi
normalnego kresu rozwoju duchowego chrzescijanjywrecz przeciwnie — jest tylko blizsza
dyspozycja do przyjecia nadprzyrodzonej kontemplacji gprzez chrzescijanina uleglego
natchnieniom Ducha Swigteg024. Tym samym “Garrigou-Lagrange opowiada si¢ za
tradycyjnym podziatem na zycie czynneti zycie “kontemplacyjne, z takim jednak
zastrzezeniem, ze nie s3 to porzad@ki odseparowane, ale ze Zycie czynne przygotowuje do
zjednoczenia mistycznego®. Nie jest tof zreszta poglad odosobniony. Zdaniem Piotra
Piaseckiego, przekonania francuskiego dominikanina sg w tej kwestii zbiezne migdzy innymi
z pogladami Auguste’a Saudreau orazWosepha Maréchala i zasadzajg si¢ na tezie, ze zycie
mistyczne jest normalnymmpelym tozwinigciem zycia chrzescijanskiego — jego forma
dojrzatosci?®. T chociaz, jak pisze Piasecki, ,,dzialanie wyzszych stopni kontemplacji w Zyciu
chrzescijan mezna spotkac stosunkowo rzadko, to jednak dziatanie takie lezy na normalnej
drodze rozwoju Zycia taski. Nauka ta [...] jest echem najbardziej autentycznej tradycji i nie
natrafiagjuz na sprzeciw”27. Co wigcej, Piasecki zauwaza, ze Garrigou-Lagrange podobna
mysl znajduje,, W pismach siedemnastowiecznego teologa hiszpanskiego Alvareza de Paz,
ktory pisal, 1z sami jesteSmy winni, je$li nigdy nie odczuwamy niewymownej stodyczy
kontemplacjiy, oraz [w pismach — A.R.B.] Franciszka Salezego — swieta kontemplacja jest
zarowno'celem jak i kresem, do ktorego zmierzajqg wszystkie cwiczenia duchowne™®®. W
konsekwencji, thumaczac owo powotlanie do zjednoczenia mistycznego, Garrigou-Lagrange
wyroznia w nim powolanie dalsze i blizsze. To pierwsze ma charakter powszechny (kieruje

2 Ppor. tamze, s. 170.

" Por. tamze, s. 170-171.

% Ppor. tamze, s. 170.

% Por. tamze, s. 173. Garrigou-Lagrange pisze o tym wprost, podkreslajac: W éwietle tego, cosmy
powiedzieli [...], wydaje nam si¢ pewne, ze tak rozumiane zycie mistyczne stanowi dojrzata posta¢ zycia
chrzescijanskiego”. R. Garrigou-Lagrange, Perfection chrétiene et contemplation selon s. Thomas d’Aquin et s.
Jean de la Croix, t. 2, Paris 1923, s. 431.

27 P, Piasecki, Zjednoczenie mistyczne..., S. 174.

% Tamze.
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si¢ do wszystkich jednakowo) i mozna je otrzymac¢ drogg zewnetrzng (przez przyjecie orgdzia
Ewangelii, kierownictwo duchowe, lekture duchowa itd.), badZz droga wewngtrzng — jako
wzbudzone przez wewngtrzne oddzialywanie taski. Drugie ma natomiast charakter
indywidualny i dotyczy poszczegdlnych osoéb. Gdy odpowiedzg one hojnie na powotanie
dalsze do zjednoczenia mistycznego, wowczas staje si¢ ono indywidualne i osoby te moga
otrzymac je w sposob blizszy, przez konkretne, zapowiadajace nadprzyrodzong kontemplacje
znaki?®. Ta wilaénie kontemplacja nadchodzi wraz z do$wiadczeniem nocy ciemnej — tej
samej, o ktorej wspominat w Novo millennio ineunte Jan Pawel 11 — i rozpoczyna w zyciu
duchowym chrzedcijan etap o$wiecenia. Trzeba przy tym podkreslié, ze jakkolwiek
paradoksalnie nie brzmialoby zestawienie nocy z o$wieceniem, oddaje ono bardzo trafnie
natur¢ zachodzacego w kontemplacji procesu jednoczenia duszy z_ Bogienl i jednoezesnie
pozwala zrozumie¢, jak 0w proces moze wpisywac si¢ w powotanieiSwieckich. Pomiocne w
tym wzgledzie okazuje si¢ wlasciwe rozumienie jednoczacego aspektuswiary.

5. Od uswiadomienia obecnosci do poczucia realnesci

Jednoczacy aspekt wiary mistrzowsko odstonit w swyeh pismach Jan od Krzyza. Na
tym aspekcie skupit si¢ rowniez Karol Wojtyla, ukazujac, za Doktorem Mistycznym, wiarg
jako $rodek do zjednoczenia z Bogiem. Znaczy €0 przede wszystkim, ze tak rozumiana wiara
nie stanowi jakiego§ momentu posredniego migdzy™Bogiem a czlowiekiem (swoistego
»medium”, do ktorego Bog musiatby si¢ znizyéy a cztowiek — wznie$¢), ale swoista przestrzen
ich mozliwego, bezposredniego spotkania, ktote juz samo w sobie ma charakter jednoczacy.
W swym doktoracie Karol Wojtytaywydobywa zypism Janowych ten wlasnie aspekt wiary,
pokazujac najpierw, jakimi pojeciami-postuguje si¢ hiszpanski mistyk, zeby go wyostrzy¢.
Pisze wiec, za Janem od Krzyza, o Wierzeéyjako o $rodku jedynym, wlasciwym, stosownym,
adekwatnym, a takze bezposrednimy, preporcjonalnym i wsp(’)lmiernym30. I wlasnie te trzy
ostatnie okreslenia wydajaSigyszczegolnie frapujace; rodzg bowiem natychmiast pytanie o to,
jak jest mozliwe takiggpnace¢howanie wiary, skoro migdzy ludzka a boska natura istnieje
ontyczna przZeépaséy ‘hiewyobrmazalna dysproporcja 1 bezgraniczna niewspoimiernose.
Odpowiedz na toy pytanie /daje poniekad sam Jan od Krzyza, kiedy podkresla, ze za
posrednictwem wiary, Bog tajemniczo udziela sig¢ duszy31. Jak to rozumie¢? Ot6z Jan od
Krzyza przekongje, z¢ ,,Bog przebywa i jest substancjalnie w kazdej duszy [to znaczy w jej
substanejalnym, centrum, czyli w duchu — A.R.B.], cho¢by to byta dusza najwigckszego na
Swiecieygrzesznika. Ten rodzaj tacznosci zawsze istnieje pomigdzy Bogiem a wszystkimi
stworzeniami, gdyz Bog udziela im naturalnego bytu i utrzymuje go swoja obecnoscia™*.
Mozna zatem powiedzie¢, Ze jest to rodzaj istotowej obecnosci Boga w duszy, czy tez —

# Por. tamze, s. 171-172. Réginald Garrigou-Lagrange podaje nastgpujace racje przemawiajace za

powszechnym charakterem dalszego powotania do zycia mistycznego: ,,Po pierwsze, radykalna zasada zycia
mistycznego jest taka sama, jak zasada wspolnego [wszystkim — A.R.B.] zycia wewnetrznego: taska, cnoty i
dary; po drugie, w postepie zycia wewnetrznego oczyszczenia duszy mogg by¢ dopelione wylacznie przez
oczyszczenia bierne, ktore przynaleza do porzadku mistycznego; po trzecie, zycie mistyczne jest normalnym
wstepem do widzenia uszczgsliwiajacego — do celu zycia taski”. R. Garrigou-Lagrange, Perfection chrétiene et
contemplation..., s. 477.

%0 Por. K. Wojtyta, Zagadnienie wiary..., s. 28-33.

1 Por. Jan od Krzyza, Droga na Gére Karmel, s. 150, ksiega 1, rozdziat 2, punkt 4.

%2 Tamze, s. 197, ksiega 2, rozdziat 5, punkt 3.
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uzywajac pojecia Karla Rahnera — rodzaj ontycznego samoudzielenia si¢ Boga cztowiekowi
w jego substancjalnym centrum. W owym samoudzieleniu Bog jest obecny w samym centrum
ludzkiego bytu, jako ofiarujacy si¢ jego wolnosci, nadprzyrodzony warunek mozliwosci
ludzkiej egzystencji*>. Gdy wicc cztowiek wykonuje akt wiary, w pewien sposob otwiera si¢
na owg obecnos¢. Z kolei, gdy akt wiary gruntuje si¢ jako postawa wiary, otwieranie si¢ na
Boza obecnos¢ przyjmuje postac statej dyspozycji cztowieka wzgledem Boga. Tym witasnie
jest wspomniana wcze$niej przestrzen spotkania w wierze miedzy udzielajagcym si¢
cztowiekowi Bogiem a otwierajaca si¢ na Jego samoudzielenie dyspozycyjnoscia cztowieka.
Lecz jesli tak, to pojawia si¢ natychmiast pytanie, czym jest w istocie ten akt wiary, ktory
otwiera cztowieka i niejako inicjuje od jego strony proces jednoczenia z Bogiem? Ot6z mozna
powiedzie¢, ze z perspektywy ludzkiej chodzi o §wiadomy i wolny aktyprzyjecial zaypewne
tego, co jawi si¢ rozumowi w sposob nieoczywisty. Ostatecznie bowiemitaki wlasnie dla
ludzkiego rozumu pozostaje Bog udzielajacy sie cztowiekowi w swej wewngtrzine) tajemnicy.
Dlatego gdy Jan od Krzyza podkresla, ze wiara jest pewna formgapozhania‘sozumowego 1
jako taka pozostaje dla rozumu taka ciemnoscig jak no¢® znaczy te, ze udzielajgca si¢
cztowiekowi w wierze Boza obecno$¢, ze wzgledu na ‘$wa "adwyzszo$¢ pozostaje dla
ludzkiego rozumu nieoczywista. Ale jednocze$nie owa obecno$§¢ przez ten sam rozum moze
by¢ w wierze przyjeta jako pewna. Co wigcej, it bardziej wiara“gruntuje si¢ jako postawa,
tym intensywniej zyje cztowiek pewnos$cia owej ‘hicoezywistej obecnosci Boga. Z kolei im
bardziej zyje ta pewnoscig, tym bardziej obecno$¢ Boga staje si¢ oczywista — najpierw przez
drobne symptomy, nastgpnie przez coraz intensywniejsze odczuwanie i przezywanie Go w
kolejnych etapach kontemplacji, aZpo jasne Widzenie Boga w niebie, przelotnie zapowiadane
w najwyzszych ekstazach mistyczn€go “Zjednoczenia. Czy znaczy to, ze ciemna wiara
stopniowo zanika? Nie, lecz przeksztalea si¢'i wypelnia. A chociaz jej funkcjg nie jest
zaslanianie czy zaciemnianie, @lefstopniowe odstanianie i ujawnianie czlowiekowi Bozej
obecnosci, to jednak, rozjasmiajgc owa, obecno$¢ w duszy, jednocze$nie uprzystepnia ja w
sposob ciemny. Dlaczego? Peniewaz gdy Bog udziela si¢ w wierze, cztowiek nie tylko nie
wie, jak to sigedzieje, ‘ale rOwniez pozostaje wobec tego zupetie bezradny. Owo udzielanie
wydarza si¢ bowiem w jego duszy tak nadwzniosle, ze w Zaden sposob nie potrafi tego
zrozumie¢, ogarngC ani“adekwatnie opisa¢. Doswiadczajac Boga w sposob coraz jasniejszy,
pozostaje ' wice,jakby weciemnosciach, czerpigc obecno$¢ Boga z rozjasnien dawanych przez
wiarg, ‘ale weigz jeszcze w sposob ciemny. Jakie plyna z tego konsekwencje dla $wieckich?
Otoz pizedeywszystkim takie, ze juz prosty akt autentycznej wiary — czyli takiej, ktdéra
radykalnig, a nie tylko regulatywnie przyjmuje pewno$¢ Bozej obecnosci — kryje w sobie
zalazki mozliwosci mistycznego zjednoczenia z Bogiem. Co wigcej, okazuje si¢, Ze mistyczna
wiez z Bogiem inicjuje si¢ — cho¢ poczatkowo w sposob jedynie posredni 1 bardzo odlegty —
w chwili, gdy czlowiek zaczyna w wierze zy¢ pewnoscia Bozej obecnosci 1 temu
podporzadkowywa¢ swe powotanie. W efekcie zycie ta pewnoscig zaczyna si¢ rozwija¢ od
uswiadomienia sobie obecno$ci Boga (mimo jej nieoczywistosci) az po odczuwanie Jego
realnej bliskos$ci — odczuwanie coraz jasniejsze w kolejnych stadiach kontemplacji. Miedzy
owym uswiadomieniem a odczuwaniem musi nastgpi¢ podporzadkowanie, czy tez poddanie
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Bogu poszczegolnych sfer zycia, polegajace po prostu na jego reorganizacji wokol tej
fundamentalnej prawdy wiary, ze Bog jest w nim faktycznie bezposrednio obecny. Chodzi
wiec o praktyczne przezywanie najbardziej nawet prozaicznych wymiardw codziennosci,
oparte na glebokim przekonaniu, ze Pan 1 Zbawiciel, Jezus Chrystus faktycznie
Zmartwychwstat, i ze chce by¢ blisko czlowieka nie tylko w dostojnej S$wietosci
powszechnego Kosciota, ale takze w konkretnych realiach matego, kruchego, zwyczajnego i
czesto grzesznego zycia jego wiernych®. Mowiac inaczej, chodzi o przekonanie, ze Bég chee
by¢ takze Panem ludzkiej pracy, sposobu spedzania wolnego czasu, wychowywania dzieci,
ludzkich rozrywek, przyjazni, finanséw 1 dobr materialnych, a zatem — kazdej sprawy, ktora
sklada si¢ na szara codzienno$é zwyklego zycia®. Sila rzeczy pojawia si¢ wicd™eniecznosé
wykorzenienia z tego zycia wszystkiego, co owej obecnos$ci uwtacza — wszystkiegg, co,wikta
cztowieka w sprawy z gruntu nie-Boze 1 uniemozliwia przyjecie ‘W wictze, dartwBozego
samoudzielenia. Owo wykorzenianie stanowi ascetyczng prace woli, ktOra najpetniej realizuje
si¢ w aktach mitosci, towarzyszac rozumowi spetniajgcemum,sioy, w “aktach wiary.
Chrzescijanska ascetyka na wiele sposobow opisuje te mitosng praceywoli, ktora pobudza
rozum do silniejszych aktow wiary, a z kolei — gdy one nastgpujge Sama rozpalana jest nimi
do wigkszej gorliwosci. Jest to praca mitosna, poniewazypolega de facto na takim
samoopanowaniu, aby nast¢gpnie — w pelni giebie, posiadajac®— moéc siebie wyda¢ do
dyspozycji Bogu, zar6wno bezposrednio, jak i poStednie, (zwwacajac si¢ ku bliznim). Sktadaja
si¢ na to konkretne dziatania, na przyktad: nasladowanie Chrystusa w zaparciu si¢ siebie, w
samowyrzeczeniu, w postawie ofiarnej stuzby, w duchowym ogotoceniu, w pokornym
unizeniu. Czy realia zycia swieckich,takg mitosnayprace umozliwiaja? Odpowiedz pojawia si¢
w chwili, gdy uznana zostanie mozliwoS¢ madania duchowej wartosci setkom aktow
samozaparcia i rezygnacji z siebie, ktore kazdy Swiecki realizuje, czy tez powinien realizowac
codziennie, jesli tylko w prosty, wierny,sposob spetnia swe zwykte obowiazki wynikajace z
powolania do matzenstwagmdo “Zyciayw rodzinie, do posiadania 1 wychowywania dzieci.
Zgodnie z taka perspektywa bye€ie autentycznie dobrym ojcem i1 dobrg matka dla swych dzieci
wymaga od redzicow, wiclowymiarowej ofiarnej shuzby (niejednokrotnie az po postawe
ogotocenia), ktora—jesli wlaciwie rozpoznac jej faktyczng duchowg glebie — ma na celu nie
samo tylko wyehowaniegdzieci, ale takze uswigcenie rodzicow. Tymczasem ci ostatni,
doktadajge, wielu" stara, aby na wielu ptaszczyznach zadba¢ o byt swoich dzieci, czgsto
paradoksalnieyniendostrzegaja tego, ze ich wysitkowi mito$ci mozna nada¢ gleboki wymiar
ascetyczny. inze imoze on wyda¢ mistyczne owoce. Jest to paradoks, poniewaz zapoznana
zostaje W. ten sposOb fundamentalna zasada, ktéora powinna przyswieca¢ wychowawczej
aktywnos$c? rodzicow. Chodzi mianowicie o przekonanie, ze podstawowym celem
wychowania jest przede wszystkim zbawienie dzieci, a cel ten najlepiej mozna zrealizowaé
tylko wtedy, gdy samemu ponad wszystko pragnie si¢ zjednoczenia z Bogiem. Tego rodzaju
przekonanie wielokrotnie i na rézne sposoby pojawia si¢ w tekstach mistykoéw i $wigtych.
Wystarczy przywota¢ chociazby fragment jednego z oredzi coraz popularniejszego w Polsce
libanskiego mistyka i ascety, sw. Charbela Makhloufa, ktory przekonuje: ,,Masz dzieci po to,
aby da¢ im zycie, a nie ma zycia poza Chrystusem [...]. Jesli si¢ nie uswiecasz, jak mozesz
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poméc w tym twoim dzieciom?! Jesli nie ma w Tobie Chrystusa, jak mozesz Go im
przekaza¢? Wszystko inne, co im dasz, bedzie bezuzyteczne i ulotne, zniknie i przestanie
istnie¢ razem z nimi [...]. Daj im swojg $wigtos¢ 1 modlitwe, a zapewnisz im bezpieczenstwo
W przysztym $wiecie. Chcesz osiagna¢ sukces, chcesz, aby osiagnety go twoje dzieci, a
tymczasem prawdziwy sukces zyciowy to stang¢ przed Bogiem bez wstydu”37. Koniec
koncow, dziata tu prosta praktyczna reguta: powiedz mi, jakie jest twoje zycie duchowe, a ja
Ci powiem, jakie beda Twoje sukcesy zyciowe. Jezeli wigc Swieckim rzeczywiscie zalezy na
szczgsciu swych dzieci, a takze szerzej — na autentycznym, zgodnym z wolg Boga
realizowaniu wtasnego powotania, to nie powinni stroni¢ od pragnien na miar¢ mistycznych
Wyzyn, a przede wszystkim — nie powinni unika¢ wysitku ich realizacji.

Podsumowanie

Ascetyczna droga ku mistycznemu zjednoczeniu z Bogiem hie jest prepozycja dla
waskiej elity Kosciota. Owszem, wigkszo$¢ zaangazowanychl Wy sprawy” swiata ludzi
$wieckich prawdopodobnie nigdy nie znajdzie ani okazji, ani czasundo spektakularnych
praktyk ascetycznych i wzniostych umartwien. Zawsze jednak megg*eni umartwia¢ wlasne
namigtnosci, lgki, nieuporzadkowane przywigzania, pragnienia fypozadliwosci, innymi stowy
— wszystkie te ,gadziny”, ktore, jak mawiald swy Teresa z Avila, wcigz wypelzaja z
rozmaitych zakamarkéw ludzkiej duszy i zaburzajg™wicZ®z Bogiem®. Prawdopodobnie
réwniez niewielu $wieckich zostanie ukazanyeh $wiatu jako wzor radykalnego ogotocenia 1
samozaparcia — az po mitosne wyrzeczenie si¢ siebie dla Chrystusa. Wielokrotnie jednak
najprostsze zyciowe realia postawig, ich. wobec ‘perspektywy nieustannej samorezygnacji i
sktadania siebie w darze przez rzgezy, najmnigjsze i ledwo dostrzegalne. Czesto beda to
drobiazgi, ale czy Bog nie chce bycikochany w rzeczach najmniejszych? Tak naprawdg nie
chodzi wigc u $wieckich o brak mogzliwesci budowania mistycznej wigzi z Bogiem, ale po
prostu o stabg $wiadome@8éytyeh mozliwosci. Chodzi zatem o wewnetrzng wolnos$¢ 1
tworczos¢ — taka przeeiez zawsze byta duchowos¢ najwigkszych mistykow. Gdy czlowiek
przyzna tej twérczosci‘malezytesmiejsce, szybko zaowocuje w nim ona $wiadomosciag bycia
powolanym do tege, aby w.tym zyciu kocha¢, a nie do tego, aby kocha¢ to zycie. W koncu
przeciezcztowickytakmiewiele w doczesnosci posiada; nawet jego kosci do niego nie naleza —
nie zabierze 1€ z sobg na drugg strong Zycia39. Z kolei btogostawienstwo wewnetrznej
wolnoseiyprzejawia'sic w tym, ze pozwala ona bardziej skupi¢ si¢ na celu, a nie na komforcie
ziemskigj pode0Zy. Ostatecznie bowiem, odcisk palcow Boga na ludzkim zyciu jest duzo
wazniejszy niz wszystko, w co cztowiek moglby to zycie przystroi¢. A jesli czasem ten odcisk
owocuje doswiadczeniem trudu i ciemno$ci, warto wowczas pamigtaé, ze winogrona nie
wiercg si¢ 1 nie wykrecaja wtedy, kiedy sa miazdzone 1 wyciskane; majg przeciez stac si¢
winem i radoéciefw.
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